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Olsztyn

Donkiszoteria jako sposéb zachowan
wzmachiany wirtualna rzeczywistoscia

Spotecznie funkcjonowanie cztowieka jest warunkowane uniwersalnym systemem
warto$ci, bedacym zbiorem zasad, ktdrych przekroczenie powoduje zaburzenie sprawnosci
istnienia wiekszej grupy. Cztowiek jako istota spoteczna, siebie i swojg egzystencje
w globalnym Swiecie naszej planety, musi podporzadkowac pisanym i niepisanym prawom
natury. Postepowanie etyczne, pozornie mafto racjonalne w ocenie faktow biezacych,
w perspektywie historii zycia cztowieka jest najlepszym dziataniem, gwarantujgcym jego
trwanie i rozwoj.

Pytania o sens postepowania, szukanie odpowiedzi, jak zy¢, sg najstarszymi
problemami ludzko$ci, mimo uptywu tysigcleci nadal oczekujacymi na odpowiedz.
Uniwersalne pytania o etyke postepowania spotykajg sie z konkretnymi sytuacjami
zmieniajacych sie epok, cywilizacyjnych przemian. Uniwersalizm ten zaktada szukanie
odpowiedzi, czym jest dobro, prawda — jakie czlowiek przekaze nastepnym pokoleniom
trwate warto$ci, gwarantujgce przetrwanie ludzkiego gatunku. Pytania o dobro wigzq sie ze
zgtebianiem natury ludzkiej.

W starozytno$ci, a moze i dzisiaj jeszcze bardziej, poszukiwano i poszukuje sie
kamienia filozoficznego zmieniajacego metale nieszlachetnie w szlachetnie. Podrébki tego
co dobre — w sensie materialnym i duchowym — dzisiaj mozna bardzo tatwo zastgpié
imitacjq do zludzenia przypominajacq naturalny skarb zaréwno serca, jak i cennego
kruszcu.

Starozytni greccy filozofowie z dobrem kojarzyli konkrety, $wiadomie osiggane cele,
bedace skutkiem procesu myslenia. W mysli judeochrzeScijanskiej, zgodnej z ideg Platona
caly Swiat jest dobry, gdyz zostat stworzony przez Boga. To uniwersalne stwierdzenie
trudno jest przyja¢ i nim sie kierowa¢ w sytuaciji, gdy cztowiek dzieki swoim zdolnosciom
wytwarza i przetwarza produkty potrzebne i zbedne, wymysla idee jako swoisty kolaz,
majacy zainteresowac odbiorce — zwrdci¢ jego uwage.

Jednym z najwazniejszych problemoéw zwigzanych z wartoscig jest pytanie
dotyczace jej sposobu istnienia. Pytanie to moze by¢ rozumiane rozmaicie, w zaleznosci od
tego, czy chodzi o warto$c ,samq w sobie” (np. idee wartosci lub warto$c¢ idealng), czy tez
warto$¢ konkretnie zrealizowang w rzeczy [Strézewski, 1981, s. 82].

Dla cztowieka jako jednostki — zdaje sie — najwiekszg wartoscig jest on sam dla
siebie z uwzglednieniem wszelkich potrzeb, tych podstawowych oraz wyzszego rzedu.
W zalezno$ci od stopnia $wiadomosci transcendenciji jedna osoba jako najwiekszg warto$¢
traktuje zdobyte dobra materialne, bo zapewniajg mu przetrwanie z zachowaniem
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bezpiecznej pozycji spotecznej, druga za$ osoba nastawiona na dobra duchowe siebie
postrzega w budowaniu relacji z innymi ludzmi. W ten sposéb by¢ moze chce zaistnie¢
w umystach ludzkich, funkcjonowac jako warto$¢ ponadczasowa. Mozna stwierdzic, ze cate
zycie cztowieka jest zorientowane na wartosci, pozadanie pewnych dobr, ich
wartosciowanie i przezywanie.

W ,Elementarzu etycznym” Karol Wojtyta zaznaczyt, ze nietrudno przeto pogodzic
sie i z takim rozumowaniem, ktére sprawe wartosci ujmuje przede wszystkim od strony
podmiotu: te ktére wiecej kosztujg, z pewnoscig tez sq wartoSciami wyzszymi [Wojtyta,
1995, s. 81]. Smialo mozna stwierdzi¢, ze czlowiek jest kreatorem i konsumentem wartosci,
ktore go uszczesliwiaja. Do ich wytworzenia czuje sie powotywany gtosem swojego wnetrza,
traktujac je jako misje wtasnego zycia. Dzieki szczegdlnej umigjetnosci przewidywania
ich jako$ci wytwarza na podfozu $wiata realnego, poprzez odpowiednie przetworzenie
niektorych rzeczy i wywofanie pewnych procesow, nowy $wiat — $wiat kultury ludzkiej,
w ktorym warto$ci sie ukazujg [Ingarden, 1987, s. 23].

Zdaniem Maxa Schelera wartoSci w swojej istocie majg emocjonalne przestanki.
Intuicyjne postrzegane w pierwszym kontakcie z rzeczg stajg sie zrodtem gtebokich przezy¢
emocjonalnych, ktére majg réwniez charakter stanéw uczuciowych. Prymat emocji wyraza
sie w systemie Schelera przez to, ze emocjonalne poznanie wartosci wedfug niego
wyprzedza intelektualne poznanie ,rzeczy”. przede wszystkim wiec odczuwamy wartos¢
danego przedmiotu, a wtdrnie dopiero wnikamy w jego rzeczowq strukture [Wojtyta, 1991,
s. 19].

Przektadajac te filozoficzne mysli na grunt codziennego zycia przesyconego bogatg
oferta débr materialnych i duchowych, serwowanych z elektroniczng predkoscia przez
ekrany szybkozmiennych obrazow nasuwa si¢ wniosek, ze tak naprawde, przezywajac
przedmiotowy $wiat nie jesteSmy w stanie wartoSciowaC oferowanych débr, gdyz
wewnetrznie pozostajemy w nastawieniu czysto emocjonalnym, bez rozumowego wnikania
w ich hierarchie i porzadkowania uwzgledniajacego te dobra. Sytuacje mozna zobrazowaé
przyktadem jedzenia réznych delikateséw o zmiennych smakach. Czujemy stodycz badz
gorycz pokarmow, natomiast nie delektujemy sie nimi, nie budujemy skojarzen
z przesziosci, zwigzanych z mitymi badZ przykrymi zdarzeniami, zwigzanymi z danym
smakiem. Jemy, pokarm jest nam podany w obfitej ilosci wzmagajacej naszg emocjonalng
pozadliwos¢. Btyskawiczne, z elektroniczng predko$cig dokonywane zmiany nastrojow,
emocji instrumentalizujg cztowieka, blokujac rozumowa racjonalng ocene faktow.

Szczegoing wartoscig etyczng, porzadkujacq relacje cztowieka do otoczenia jest
mito$¢. Podejmujac si¢ proby okreslenia mitoSci zauwazamy, ze w niej jest duza doza
mieszaniny poczucia ludzko$ci, wielkoduszno$ci, uprzejmosci, przyjazni, szacunku [Smith,
1989, s.45]. Kazda osoba odczuwa potrzebe akceptaciji, chce byé kochana, obdarzona
mitoScig, szczegOlnie wtedy, gdy — jak wczesniej zaznaczono - siebie trakiuje jako
najwyzsze dobro.

W platoriskiej koncepciji czlowieka istnieje dusza $miertelna, ktora posiada grozne
i nieodparte namietnoSci: najpierw przyjemno$c, najwieksze pokusy do ztego, dalej bole, dla
ktérych uciekamy przed dobrem, zuchwalstwo i strach tych gtupich doradcdw, gniew, ktéry
nie daje sig nigdy przebfagac, wreszcie nadzieje, ktora daje sie fatwo oszukac. Zmieszali to
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wszystko z nierozumnym wrazeniem zmystowym oraz mito$cig, ktora jest na wszystko
gotowa [Platon, 1986, s. 95].

Jak zauwazyt Platon w cytowanym fragmencie, mitosC jest gotowa na wszystko,
szczegdlnie w odniesieniu do drugiej osoby, gdyz zdaniem Karola Wojtyly mito$¢ jest
zawsze jakims wzajemnym odniesieniem 0sob. To z kolei oparte jest na pewnym stosunku
do dobra. Kazda z 0séb pozostaje w takim stosunku i obie rowniez w nim pozostajg
[Wojtyta, 2010, s. 69]. Mitos¢ petna skierowana na drugg osobe ma swoje fazy rozwoju.
Zaczyna si¢ od upodobania, by przej$¢ w stan pozadania. Dopiero w dalszych etapach
PO rozumowym rozeznaniu, wyciszeniu emocii staje sie trwatym zwiazkiem dwojga 0séb.

Swiat mediow elektronicznych bardzo silnie pobudzajac emocje, wznieca ludzkie
upodobania, wprowadza w stan pozadliwosci. Nie stwarza jednak przestrzeni rozumowej
refleksji w relacji mitosci miedzy dwojgiem osob. Wirtualny wzmacniacz uczu¢, pozbawiajgc
odbiorce autorefleksji, chce przyja¢ posta¢ mitycznego Mentora, ktéry ustala czym jest
mito$¢ i propaguje zasady moralne, wyrokujgce o jej przejawach i sposobie postepowania.
Media, postugujac sie przyktadami z zycia celebrytéw oddziatywajg na emocje odbiorcy,
sprowadzajac relacje dwojga osob do wzajemnego pozadania. Mito$¢ jest postrzegana jako
przyjemno$¢ uzywania siebie i $wiata na wzér reklamowego hasta podaruj sobie odrobine
luksusu. Paradoks wartosci sprowadza sie do wyeksponowania stylu zycia i dobr
konsumpcyjnych, czlowiek staje sie niezbednym elementem uzasadniajagcym przyczyny
uzywania tychze dobr.

Czlowiek jako warto$¢ najwyzsza swoje czlowieczenstwo wyraza dziataniem
odpowiedzialnym. Jest w stanie odpowiadac za swoje i innych ludzi czyny w takim stopniu,
w jakim ma rzeczywisty wptyw na ich decyzje. W obawie utraty wiasnej twarzy, porazki
osobistej unika odpowiedzialnosci rzeczywistej. Boi sie konfrontacji z realnymi skutkami
swoich czynéw. Przed drugim cztowiekiem kryje sie za monitorem komputera. Prowadzac
rozmowe swoj wzrok kieruje nie na osobe, ale na elektroniczny ekran. Dialogiem z treSciami
medialnymi zastepuje dialog z zywym, realnym rozméwca. Ten schemat wirtualnego
kontaktu uzasadnia usprawiedliwianie zachowan, odrzucanie odpowiedzialnosci za
podejmowane decyzje.

Dla poprawy swojego samopoczucia wygodnie jest wmoéwi¢ sobie odpowiedzialno$¢
pozorna, z ktorej mozna si¢ wycofac, stosujac gre na niby. Gra na niby czesto stosowana
wsrdd dzieci przedszkolnych staje sie taktyka ludzi dorostych, nie radzacych z samym soba.
Pozorne dziatanie owocuje pozornymi efektami, nie ma zadnego wktadu w rozwoj wtasny
i Swiata.

Wmawianie romantycznej misji dziejowego zbawcy $wiata pobudza emocje, wzmaga
site doznan waznosci i sensu zycia. Emocjonalne wypalanie odpowiedzialno$ci pozornej
— charakterystyczne dla okresu romantycznego — w obecnych elektronicznych warunkach
cywilizacyjnych jest bardzo skuteczng bronig manipulowania jednostkami, majacymi ambicje
aktywnego zycia. Ludzie spolegliwi patrzacy na $wiat bez rozumowych kalkulacji, tak
naprawde, swojg aktywnos¢ kierujg nie tam, gdzie by chcieli, a w swojej dobrodusznosci
przyczyniaja sie do wtasnego zniewolenia. Zniewolenie to ugruntowywane jest medialnie
propagowanymi stereotypami.



Potrzeby poznawcze cziowieka skfaniajg do stawiania podstawowych pytan
o prawde. Mamy nieodpartg potrzebe oddzielenia realnosci od fikcji, poznawania istoty
rzeczy. Prawda jako dobro obiektywne jest sumg subiektywnych sadéw postrzeganych
i gtoszonych przez wiele osob. Kazdy z nas zyje prawdg subiektywna, skazong kulturowymi
uwarunkowaniami, wewnetrznym nastawieniem interpretacji faktow, usprawiedliwiajacych
nasze dziatania. Plynne objasnienie faktow uzasadnia wirtualna prezentacja wyobrazen,
graniczaca ze schizofrenia, wejsciem w $wiat przezy¢é wewnetrznych bez kontroli
Z rzeczywistoscig.

Wirtualny $wiat wyobrazen tworzony dzisiaj elektronicznymi mediami w minionych
stuleciach byt budowany literaturg ksigzkowa. Dostowne akceptowanie urojonych postaci
ksigzkowych i préby ich nasladowania w zyciu stworzyly posta¢ Don Kichota, btednego
rycerza, dla ktdrego wzorem jest rycerski kodeks zaczerpniety z literatury, fikcyjnie
interpretujacej stuszne zasady etyczne dobra, prawdy, odpowiedzialnosci, kierowania sie
mito$cig wobec ludzi. Przezywanie ksigzkowych losow bohaterow dziata na wyobraznie
czytelnika, fabuta, przestanie tresci budzi wewnetrzne rozdarcie i stawanie si¢ pozornym
uczestnikiem akcji. Pozorne uczestniczenie jest wyzwaniem do aktywnosci rzeczywistej,
do zmierzenia sie z otaczajgcymi sytuacjami.

Powies¢ Miguela Cervantesa Don Kichot wydana w 1605 roku jest
siedemnastowieczng opowiescig o losach czlowieka zagubionego w realiach tamtych lat,
odnoszacego kazdg napotkang sytuacje do kontekstéw z ksiag rycerskich. Na skutek tego
ciggtego czytania tak mu mozg wysecht, iz catkiem rozsadek utracit. WyobraZznia jego
napetnita sie wszystkim tym, o czym w ksiegach czytat, a wiec wyobrazeniem czarow, zwad,
bitew, ran, namietnosci, mitosnych wyznan, udrek i innych niemoZliwych bredni [Cervantes,
2005, s. 10]. Pospolita wiesniaczka Aldonsa Lorenso stata sie ksiezniczkg i damg serca,
Dulcyneg z Toboso. Stary, wynedznialy koh wspaniatym rumakiem Rosynantem,
a odebrana balwiarzowi miedziana miska — ztotym hetmem.

Btedny rycerz z Manczy stat sig trwatym przyktadem osoby pozbawionej rozsadku,
walczacej z urojonymi przeciwnikami w imig szlachetnych zasad. Donkiszoterie tytutowej
postaci ksigzki Cervantesa spotykang we wspdiczesnej formie mozemy przenies¢ do
dzisiejszych czasow, gdzie odbiorca medidw, nie odrdzniajac prawdy od fikcji, podejmuje
dziatania niszczace. Walczy o godno$¢, tak zwang podmiotowo$¢ osoby, a jednoczes$nie nie
toleruje zachowan sprzecznych z jego pogladami. Synkretyzm propagowanych wartoSci,
zachowan prowokuje do wiasnych interpretacji zdarzen. Stuszny, teoretycznie postawiony
cel, by byt zrealizowany, wymaga bardzo daleko idacych kompromiséw. Zostaje zatracony
etyczny wymiar przestania.

Don Kichot zyjac ksigzkowym etosem rycerza stat sie nie tylko karczemnym
posSmiewiskiem, ale tez cztowiekiem niebezpiecznym, bezkompromisowym w dziataniu.
Obierajac przydomek Rycerza Posepnego Oblicza wzbudzit w sobie stan gtebokiego
usprawiedliwienia atakdw na przygodnie spotkane osoby. W poczuciu dziatania
- Z konieczno$ci realizowania wyzszych celow — samowolnie zmienit normy witasnego
postepowania. Uwazat, ze prawo powszechnie obowigzujgce go nie dotyczy, rycerski
kodeks jest ponad wszelkimi unormowaniami pospdlstwa.



Analizujgc tre$¢ napisanej ponad czterysta lat temu ksigzki bardzo wyraznie mozna
zauwazy¢ analogie ze wspotczesnymi czasami. Zmieniajg sie tylko uwarunkowania
techniczne, technologiczne. Odbiorca mediéw podlega tym samym mechanizmom
wchodzenia w iluzje $Swiata. Teoretyczne wyobrazenia medialne probuje realizowaé
na co dzien. Odzywajg sie w nim gtosy prawa naturalnego. Chce by¢ lepszy, madrzejszy,
postepujacy w duchu prawdy, odpowiedzialnosci, mitoSci, poszanowania godnosci. Idealny
$wiat warto$ci wymaga urzeczywistnienia, zmystowego ukojenia, emocjonalnej réwnowagi.
Wirtualny przekaz zapewnia trwanie w iluzji spetniania misji dziejowej. Zniewolenie medialne
jest uzaleznieniem bazujacym na dobroduszno$ci graniczacej z naiwnoscia.

Dzisiejsza ptynnos¢ wyobrazen, zycie fikcjg pozadanych scenariuszy, a nie realiami
codzienno$ci powoduje wytworzenie sytuacji wspotczesnego Don Kichota. Staje sie on
dzisiaj nie podmiotem, ale przedmiotem swoistego naigrywania ze strony ludzi, srodowisk
tworzacych pozory dobrobytu, ktére z wielkg hipokryzjq wzmacniajg iluzje $wiata zasad,
prawdy, odpowiedzialno$ci, mitoSci.

Ksigzkowy bohater powiesci Cervantesa byt w wieku okoto piecdziesieciu lat.
Dzisiejsze pokolenie piecdziesieciolatkéw jest pokoleniem wzrastajgcym w czasach, gdy
wymienione zasady etyczne byly normg nie tylko méwiona, ale tez stosowang. Don Kichot
XXI wieku jest w sytuacji zagubienia. Przekaz medialny traktuje dostownie, jest szczegdlnie
podatny na spolegliwe zapewniane, ze partner dialogu chce jego dobra. Otoczenie sie
pancerzem zasad ma chroni¢ przed wykluczeniem, kodeks przyjetych w mtodo$ci norm ma
zapewni¢ ideologiczny argument sensu i sposobu istnienia.
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